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7) Anglicized Russian, a new brand of similar origin,

imported and home-made;
8) Russian English with its typical word usage,

syntax and accent (formerly in the USSR nicknamed
as "Intourist English");

9) Anglicized Ukrussian, or pidginized "surzhik",
an outlaw dragon growing its third head, an inter-Slavic
hybrid yielding already to some aspects of English
grammar and phonetics;

10) Ukruslish, a further and stronger blend which
may be as far from any present-day standard as a quarter
of vocabulary and is likely to get creolized (become
literary) pretty soon.

Shall we vote or wait?
Vitaliy Radchuk

ON VERBAL TOOLS TO OPEN OUR PAST AND FUTURE WIDER

The article substantiates a need to widen the arsenal of lingual and logical tools of historical and prognostic kinds
of thinking offering to remove some restrictions as biased and braking. It is argued that human history is only
enriched with human modal logic, in particular with the Conditional Mood that has been repressed by the objectivists.
Also discussed are principles of linguistic futurology that is tabooed by narrow-minded political interest. A study of
trends and laws of development in dynamic lingual sphere allows the author to foreсast some results of the interaction
of Ukrainian, Russian and English in Ukraine. As it always has been under similar circumstances in the past, one
observes changes today in each tongue in the media of mixing along with a contest of variants of the future lingual
hybrid.
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ФІЛОСОФІЯ

УДК 133.5:54 + 1(091)

ФЕНОМЕН АЛХІМІЇ ЗАХОДУ В ДІАХРОННОМУ ВИМІРІ
КОСТЯНТИН РОДИГІН,
аспірант кафедри філософії Донецького національного університету

У статті здійснено історико-філософський аналіз специфіки соціокультурного буття фе-
номена алхімії в діахронному вимірі. Показано взаємозв'язок і спадкоємність елліністич-
ної, арабської та європейської алхімії, що дозволяє розглядати їх як конкретно-історичні
часопросторові прояви сутнісно єдиного феномена або ланки неперервної традиції, що
можна умовно позначити як Західну. Виявлено, що інваріантною рисою алхімії на всіх ета-
пах її історії є містико-езотеричний характер феномена. В іншому феномен проявляє уні-
кальну соціокультурну лабільність, що принципово дозволяє розширити темпоральні межі
його існування в специфічних соціокультурних формах до сьогодні.

Ключові слова: феномен алхімії, діахронний вимір, Західна алхімічна традиція.

Постановка проблеми та стан її наукового
вивчення. Від ХІХ ст. до сьогодні феномен алхімії
становить значний дослідницький інтерес та є об'-
єктом всебічного наукового вивчення [1-12]. Зокре-
ма, алхімічна традиція Заходу як певний світогляд-
ний комплекс та соціокультурний феномен може роз-
глядатися як своєрідний місток між минулим та май-
бутнім - магією та експериментальною наукою [1,

с. vii], гностицизмом та психологією несвідомого [13,
с. 201-202], міфопоетичною образністю стародавньої
філософії та науковими раціональностями Модерну
й Постмодерну.

Протягом багатотисячолітнього існування в со-
ціокультурному просторі Старого Світу алхімія на-
бувала вельми різноманітних та несхожих форм і
проявів. Це актуалізує постановку питання в дусі
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середньовічної дискусії про універсалії: чи дійсно
алхімія є принципово єдиним феноменом, або ж
існує лише сукупність окремих "алхімій" - елліністич-
ної, індійської, китайської (що, власне, не назива-
лися алхімією), арабської, європейської тощо, - які
за випадковим збігом обставин дістали спільної
умовної назви? Чи є трансформація цих окремих
"алхімій" ґенезою феномена в загальному вимірі, або
ж має місце лише послідовна зміна одних феноменів
іншими? Якщо ж прийняти гіпотезу щодо сутнісної
єдності алхімії як соціокультурного феномена, то як
означити фактори детермінації меж, у яких він збе-
рігає тотожність самому собі, та чи дійсно перейде-
но Рубікон його існування?

Для відповіді на ці принципові питання доцільно
дослідити проблему виникнення феномена, факто-
ри, що обумовлюють його існування на кожному
конкретно-історичному етапі, установити ознаки
спадкоємності та напрямки трансформації алхіміч-
ної традиції.

Метою роботи є виявлення специфіки соціокуль-
турного буття феномена алхімії Заходу в діахронно-
му вимірі шляхом історико-філософського аналізу.

Виклад основного матеріалу. Розуміння алхімії
як феномена середньовічної культури [9] лежить в
основі одного з класичних підходів до його вивчен-
ня, тобто розгляд його існування формально обме-
жується епохою Середньовіччя1 [9, с. 436]. Однак
таке розуміння цього феномена містить ряд внут-
рішньо суперечливих моментів.

По-перше, виникнення Західної алхімії лежить
однозначно поза межами усталеної хронології Се-
редньовіччя - у містичних сутінках елліністичної вче-
ності задовго до падіння Риму. По-друге, постульо-
ваний дослідниками ХІХ - ХХ ст. занепад та зникнен-
ня алхімії протягом XVII - XVIII ст. так само сумнівно
збігаються з верхніми межами традиційної хроно-
логії Середньовіччя2. По-третє, власне поняття Се-
редньовіччя видається щонайменше неоднознач-
ним: хронологічні рамки цієї епохи є плинними та
неоднаковими для різних країн, а соціокультурні
прояви - неоднорідними. Економіка та культура роз-
виваються дещо асинхронно, отже, історичні періо-
ди наповзають один на одного [14, с. 12].

Виходячи зі сформульованого В. Оккамом lex
parsimoniae - "закону ощадливості", найпростішим
шляхом зняття цих суперечностей видається пере-
гляд традиційної історико-філософської періодизації
Середньовіччя. Зокрема, Ж. Ле Ґофф пропонує кон-
цепцію Довгого Середньовіччя, розвиток структур
якого розглядається в межах від ІІІ ст. до середини
ХІХ ст. [14, с. 12], а в основі лежать глибинні соціо-

1 Причиною обмеження традиційного розгляду європейської
алхімії приблизно XII - XV ст. може бути її усталена соціокуль-
турна асоціація з виробленим у Новий час стереотипом "тем-
ного" Середньовіччя як утілення невігластва, забобонності
та мракобісся [8, с. 28]. Водночас існування алхімії та алхіміків
за межами цього терміну історично є достеменно доведе-
ним. Контраверсія ж, що при цьому виникає, чомусь у див-
ний спосіб лишається поза увагою багатьох дослідників та
актуалізує розгляд феномена в діахронному вимірі.
2 Якщо початком Середньовіччя зазвичай уважають падіння
Західної Римської імперії в 476 р., то кінець цієї епохи пов'язу-
ють із різними датами: падінням Константинополя в 1453 р.,
Колумбовим відкриттям Америки в 1492 р., початком Ре-
формації в Німеччині 1517 р., Англійською революцією 1640 -
1660 рр. тощо. На думку Ж. Ле Ґоффа, узагалі "будь-яка пе-
ріодизація є путами для історика" [14, с. 12].

культурні тенденції буття європейського суспільства
[15, с. 71]. Такі широкі часові рамки можуть бути з
певними допусками співвіднесеними зі згаданими
хронологічними межами існування феномена алхімії,
і тоді суперечності нібито знімаються.

Однак, суттєві розбіжності в установленні меж
епохи свідчать і про інше - про невизначеність її
дефініцій. Критерії medium aevum - середніх віків -
не є однозначно та чітко визначеними ані суто істо-
рично, ані соціокультурно, ані ментально. Відтак, це
не додає ясності в розуміння місця та ролі феноме-
на алхімії в культурно-історичному контексті Серед-
ньовіччя, натомість забезпечує значний концепту-
альний простір для філософської рефлексії.

Зокрема, К.Ґ. Юнґ подає Середньовіччя як фе-
номен ментального порядку3, що принципово вза-
галі не припиняє свого існування4 [17, с. 298]. Таке
бачення Середньовіччя добре корелює й із юнґівсь-
ким розумінням алхімії як породженням глибинних
структур людської психіки.

На відміну від К.Ґ. Юнґа, М. Бердяєв та У. Еко не
наполягають на нескінченності "середньовіччя" в
людській психіці та колективних установках соціу-
му, натомість розглядають його буття в дещо іншій
площині, постулюючи початок епохи Нового Серед-
ньовіччя [18; 19]. Згідно з М. Бердяєвим, на проти-
вагу раціональному "дневі" Античності та Нового
часу Середньовіччя є "нічною" епохою [18, с. 6-7],
коли "бувають одкровення, яких не знає день" [18,
с. 6-7]. У свою чергу, У. Еко з постмодерністських
позицій визначає ознаки сучасної соціокультурної
ситуації як типово середньовічні [19]. Утім, незалежно
від тієї чи іншої інтерпретації Нового Середньовіччя
можна констатувати притаманність сучасній епосі
певних рис цієї "містичної ночі" [20].

Порівняльний аналіз ідей Нового соціокультур-
ного Середньовіччя та Довгого ментального Серед-
ньовіччя врешті-решт наводить на думку щодо адек-
ватності ідеї нескінченності Середньовіччя в царині
людської психіки. У цьому контексті теза про "смерть"
феномена алхімії в Новий час уже не видається ак-
сіоматичною та переконливою5.

Ключовим пунктом ґенези будь-якого феномена
є власне його виникнення. Однак, на відміну від
умовної дати початку епохи Середньовіччя, навія-
ної "манією точних дат" [14, с. 10], момент зарод-
ження алхімії як синкретичного феномена завжди
був невизначеним - прихованим у темряві тисячоліть,
розмитим абераціями далеких відстаней. Легенди
відносять походження таємного Мистецтва до часів
біблійного Адама [3], а історичні свідчення просте-
жуються вглиб віків принаймні до перших століть
християнської ери [1].

3 Слово "ментальність", що позначає одне з ключових по-
нять , розроблених в історичних дослідженнях школи "Ан-
налів", важко перекласти однозначно: це "умонастрій", "мис-
леннєві установки", "колективні уявлення", "бачення світу".
Ментальність - це певний рівень суспільної свідомості, на
якому думка не є відмежованою від емоцій та латентних
звичок свідомості [16, с. 517-518]. З упровадженням цього
поняття "колективне несвідоме отримало "право громадян-
ства" в історичному дослідженні" [16, с. 518], отже, співвідне-
сення юнґівських міркувань із терміном "ментальність" ви-
дається принципово можливим.
4 "Оскільки ми … не в змозі зазирнути в майбутнє, то нам
невідомо, якою мірою ми ще належимо до середньовіччя в
найглибшому сенсі цього слова" [17, с. 298].
5 "В історії смерть - не таке вже часте явище, позаяк історія
- це трансформація і пам'ять", - пише Ж. Ле Ґофф [14, с. 14].
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Певно, виникнення феномена алхімії припадає

на епоху Еллінізму6 з характерними для неї греко-
єгипетським філософським синкретизмом, розквітом
містичних світоглядних течій, певною реміфологіза-
цією філософської думки, переосмисленням класич-
ної античної спадщини [22]. Онтологія зазнає ради-
кальної аксіологізації, а теорія як мистецтво умогля-
ду трансформується в теорію як спосіб життя її носіїв
[22, с. 94-95]. Суб'єктно-об'єктне відношення всту-
пає в якісно нову фазу розвитку. Дистанція, що
відділяє мислення від буття, помітно скорочується
та набуває конкретності. Філософська рефлексія
сповнюється неприйнятною для класичної суб'єктив-
ності теплотою та інтенсивністю особистісного світо-
відчуття [22, с. 93]. Науково-теоретичний ідеал знан-
ня (ἐπιστήμη), притаманний класиці, поступається
місцем інтелектуально-містичному переживанню,
або гнозису (γνώσις ) [22, с. 94]. Ці симптоматичні
процеси не є винятковою прерогативою алхімічної
філософії, але, безумовно, окреслюють її принци-
пові риси. У цілому, період елліністичної алхімії
можна позначити як містико-фізичну добу з пріори-
тетністю спекулятивної діяльності над практично-
операційною7.

В елліністичному світі склався комплекс умов
соціокультурного буття феномена алхімії - культур-
них, ментальних, економіко-правових. Наявність
розвиненої містико-фольклорної, економіко-правової,
психолого-методологічної та операційно-гносеологі-
чної бази доповнювалася існуванням осередків
відносної соціальної стабільності, інтенсифікацією
товарно-грошового обігу, елементами вченості світ-
ського характеру, формуванням книжкової традиції
тощо [23, с. 166].

6 Утім, слід узяти до уваги застереження М. Блока щодо не-
безпек "ідола витоків" - намагання пояснювати весь розви-
ток певного явища, виходячи лише з його походження [21,
с. 21-22], - та "ідола удаваної точності": "Найточніший відти-
нок часу - не обов'язково той, до якого ми прикладаємо най-
меншу одиницю вимірювання…, а той, що більш відповідає
природі предмета" [21, с. 99]. Тут і далі термін "Еллінізм" ужи-
то в розширеному, соціокультурному значенні доби синтезу
давньогрецької культури класичної Античності зі спадщиною
Стародавнього Сходу та Єгипту, незалежно від перипетій по-
літичної історії. Таке розуміння дозволяє включити до розгля-
ду й римську епоху, коли власне еллінізм як політична систе-
ма припинив своє існування.
7 Характеристичним для цієї епохи є алегоричний стиль
"Видінь" Зосими Панополітанського (ІІІ ст.) [5], із якого видно,
що робота алхіміка відбувається в певній проміжній області
між розумом та матерією [6, с. 291].

 
Середні віки 

Античність 

Виникнення феномена 
на межі розподілу 
соціокультурних епох 

На перехресті епох і культур відбувся "блиску-
чий синтез платонізму, аристотеліанства та неопла-
тонізму" [7, с. 248]. В алхімії умоглядна вченість
Античності зустрілася з амбівалентним абстрактно-
конкретним мисленням Середньовіччя. Це дозво-
ляє констатувати межовий, "міжфазний" характер
феномена алхімії на початковому етапі його ґенези:

Окрім традиційно постульованих первнів елліні-
стичної алхімії - античної натурфілософії та предмет-
но-операційної ремісничої практики [24, с. 186-187],
слід узяти до розгляду третій, не менш важливий
фактор - юдео-християнський світогляд, із яким до
певної міри корелювали містицизм неоплатоніків та
гностиків [25]. У християнстві К.Ґ. Юнґ бачить най-
показовіший прояв екстравертованої духовної уста-
новки Заходу [26, с. 508] - позиції, що не могла не
накласти свій відбиток на аксіологічні пріоритети та
modus operandi алхіміків Західної традиції. Сюди
можна включити й арабо-ісламську алхімію, адже
вона також базується на релігії авраамічного кореня.
За словами Т. Буркхардта, алхімія визнає цінність
трьох монотеїстичних релігій та суміщається з ними,
не входячи в конфлікт із догматикою [12, с. 43].

Відтак, спільне та відмінне елліністичної та араб-
ської алхімії принципово можна формалізувати діа-
хронною схемою (рис. 1). Двоспрямовані стрілки по-
значають синхронні взаємовпливи, а односпря-
мовані - діахронні зв'язки принципових сутнісноут-
ворюючих чинників.

 

Елліністична алхімія 
(Виникнення феномена.  

Доба містико-фізичних спекуляцій) 

Арабська алхімія 
(Хіміко-реміснича доба) 

Розвиток емпіричного базису  
операційної діяльності 

Містико-окультна діяльність 

«Теолого-матеріалістичний» дуалізм світогляду 

Переосмислення та розвиток учення Аристотеля 

Практика операційної діяльності 

Юдео-християнський світогляд 

Антична натурфілософія 

Рис. 1. Сутнісноутворюючі фактори елліністичної та арабської алхімії.

Протягом VII-XI століть унаслідок арабської екс-
пансії феномен алхімії поширився на величезних
територіях Азії, Північної Африки та частини Євро-
пи. Спадщина елліністичної доби зазнала низки
складних, а іноді й суперечливих перетворень -
від повного неприйняття до адаптації, переосмис-
лення й, нарешті, розвитку. Проте спадкоємність
алхімічної традиції є безумовною. Показовим при-
кладом цього є листування арабського принца
Халіда ібн Язида (VII ст.) з олександрійським мо-
нахом Маріаносом [27]. До того ж уважається, що
це перший арабський алхімічний текст, перекла-
дений латиною [24, с. 196], - символічна ланка,
що з'єднала елліністичну, арабську та європейську

ФІЛОСОФІЯ
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алхімію8. Це дозволяє припустити, що історичні реалії
проявів елліністичної, арабської, європейської алхімії
є не результатом випадкової колізії, а логічно обу-
мовленими етапами ґенези феномена.

Для доби арабської алхімії, що можна умовно
означити як хіміко-ремісничу, принципове значення
мали такі фактори.

Розвиток емпіричного базису операційної діяль-
ності. На противагу містико-фізичній сутності алхімії
Еллінізму арабській алхімії властивий примат пред-
метно-операційної діяльності над абстрактно-спеку-
лятивними конструктами. Помітною є прагматизація
алхімічної думки та тенденція до певної нівеляції
містичної невизначеності. Це яскраво виявляється
в стилі алхімічних трактатів цієї епохи, де емпірична
рецептурність зазвичай превалює над філософсь-
кими абстракціями й алегоріями9.

Містико-окультна діяльність. Неправильно вважа-
ти арабську алхімію суто раціональним протонауко-
вим феноменом із відсутньою або непритаманною
йому містико-алегоричною компонентою. Звісно,
вона мала місце нарівні з технохімічною й походи-
ла від духовного первня попередніх часів [29], коли
homo divinans, людина магічна, передувала homo
faber - людині вправній, що володіла знанням й тех-
нічними навичками [8, с. 39]. Не слід забувати й про
зв'язки арабської алхімії з духовними практиками
суфізму - містико-езотеричної течії в ісламі: зокре-
ма, один із найзначніших алхіміків арабського світу
Ґебер згадується під титулом аль-Суфі - "суфій" [11,
с. 29].

Переосмислення та розвиток учення Аристоте-
ля. Порівняно з елліністичною добою, де провідну
роль відігравали неоплатонізм та герметизм, в
арабську епоху в алхімії на перший план вийшла
багатогранна спадщина Стагірита - його твори збе-
реглися в християн-єретиків та юдеїв, а згодом пе-
рейшли до бібліотек мусульманських шкіл і були там
добре прийняті [30, с. 14].

В алхімії чотири елементи-стихії Аристотеля було
переформульовано у два основоположні принципи
- Сульфур та Меркурій [31]. Сульфур-меркуріальна
теорія, авторство якої традиційно віддають Ґеберу,
є, певно, найвагомішим внеском арабської алхімії в
загальний розвиток алхімічної онтології. Аристоте-
лева доктрина матерії та форми, його уявлення про
первинну матерію10, поняття "природного" та "штуч-
ного", принцип "мистецтво наслідує природу" [10,
с. 248] розглядалися в контексті теоретичного об-
ґрунтування можливості трансмутації металів. Запе-

8 Вочевидь , саме у творах Халіда алхімія вперше набула
своєї назви [24, с. 196]. Це можна тлумачити в дусі номіна-
лізму - nomina post rem (імена після речей) або ж розглядати
назву "алхімія" як конкретно-історичну акциденцію стосовно
певного сутнісно-інваріантного ядра феномена.
9 Показовою є певна єдність форми та змісту, притаманна
алхімічним трактатам арабського періоду незалежно від гео-
графії походження - від "Книги таємниці таємниць" багдадсь-
кого алхіміка Разеса (IX-X ст.) до трактату Ґебера-Іспанця
(XIV ст.) "Summa Perfectionis Magisterii". Це свідчить про існу-
вання на величезному просторі спільної традиції [28, с. 166].
10 "… мертвий виникає з живого та оцет виникає з вина так
само, як із дня ніч. І отже, якщо в такий спосіб одне перетво-
рюється на інше, то воно має повертатися до своєї матерії;
наприклад, якщо з мертвого має виникнути жива істота, то
він має спочатку обернутися на свою матерію, а потім з неї
виникає жива істота; і оцет має перетворитися на воду, а
потім із неї виникає вино" [Метафізика VIII, 5] [32, с. 231].

речення трансмутації Авіценною з позицій аристоте-
лівської доктрини сталості видів (species) - скоріше
виняток, що підтверджує загальне правило. Не є
достеменно зрозумілим, чи поширював Стагірит
сталість видів живих істот на царство металів та міне-
ралів. Натомість його погляди на перетворення еле-
ментів-стихій та "приготування" металів у надрах
землі виявилися вельми сумісними з алхімічним
дискурсом [10, с. 245-249].

"Теолого-матеріалістичний" дуалізм світогляду
став іншим важливим наслідком інтерпретації філо-
софії Аристотеля. Найвідоміший арабський перипа-
тетик Аверроес, відомий у середньовічній Європі як
Коментатор, заперечував створення світу ex nihilo
та вважав матерію співвічною з Богом, який актуа-
лізує іманентно наявні в первинній матерії потенційні
форми [33, с. 219]. Таке бачення матеріального пер-
воначала пасує до алхімічного міфообразу родю-
чого хаосу prima materia. До того ж Аверроес ува-
жав, що філософське знання є прерогативою обра-
них і не підлягає розголошенню, оскільки його вуль-
гарне прочитання становить велику небезпеку [33,
с. 218-219] - це твердження також є співзвучним із
алхімічними установками.

В інтерпретації послідовників Аверроеса це
врешті-решт вилилося в концепцію "двоїстої істини"
(duplex veritas), що стверджувала незалежність істин
розуму від істин віри, а отже, - самоцінність пізнан-
ня Природи, хоча й не без конфлікту з релігійною
ортодоксією [33, с. 224].

Відтак, міжфазний характер феномена алхімії на
цьому етапі зберігається, але компоненти цієї взає-
модії дещо змінюються:

З арабського світу феномен алхімії нарешті по-
трапив у соціокультурний простір Європи та міцно
вкоренився в ньому. З ХІІ ст. в інтелектуальній Європі
завдяки латинським перекладам стали відомими
праці арабських авторів із медицини, математики,
філософії, астрології та алхімії [2]. Водночас із
арабськими трактатами до Європи дійшов майже
забутий на той момент відблиск грецької думки [2],
для якої характерним було домінування духовного
елемента, спрямованість на умоглядно-теоретичні
цілі та цінності [34, с. 269]. У новому соціокультур-
ному середовищі алхімія знову трансформувалася
під дією комплексу чинників, що визначали інтелек-
туальний розвиток тогочасної Європи. Цей період
може бути означеним як природознавчо-християнсь-
кий (рис. 2).

Вплив арабської науки на європейську був над-
звичайно потужним11, що яскраво простежується в
європейських алхімічних трактатах, зокрема в
ієрархії авторитетів. Сукупний результат аналізу ґене-

 
на межі 
розподілу 
гносеологічних 
концепцій 

Емпірико-спекулятивна 
аморфність елліністичної 
вченості 

Конкретно-діяльнісна 
домінанта пізнання 
арабського світу 

11 Англійський схоласт Аделард Батський (XII ст.), один із пер-
ших перекладачів арабських трактатів латиною [33, с. 58],
писав, що навіть власні думки змушений приписувати ара-
бам, оскільки це забезпечує принципову можливість сприй-
няття у вченій спільноті [30, с. 48].
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Алхімія розвиненого європейського 
Середньовіччя XIII – XIV ст. 

(Природознавчо-християнська доба) 

Арабська алхімія 
(Хіміко-реміснича доба) 

Соціальний запит на освіту 

Схоластична вченість 

Зачатки емпіричного природознавства 

Традиційне «кастове» обмеження 
інформаційного простору 

Містико-окультна діяльність 

Розвиток емпіричного базису 
операційної діяльності 

Містико-окультна діяльність 

«Теолого-матеріалістичний» дуалізм 
світогляду 

Переосмислення та розвиток учення 
Аристотеля 

Рис. 2. Чинники ґенези феномена алхімії в арабо-європейському соціокультурному просторі
XI - XIV століть.

зи європейської та арабської алхімії дозволяє впев-
нено вважати їх не окремими феноменами, а ланка-
ми єдиної традиції.

Як і в арабському світі, на європейському За-
ході містико-окультна діяльність залишилася впли-
вовим фактором ґенези феномена алхімії та його
зовнішнього соціокультурного сприйняття. Практич-
но всі відомі алхіміки європейського Середньовіч-
чя були фігурантами численних легенд, що пов'язу-
вали їх постаті з магією та чорнокнижництвом12 [35,
с. 122-128].

Традиційне "кастове" обмеження інформаційно-
го простору. Передача знання характеризувалася
атмосферою закритості, аналогічною до традиційної
втаємниченості архаїчної ремісничої практики. Сло-
во "вчений" не мало сучасного значення "науко-
вець", натомість існувало лише як прикметник: "вче-
ний муж", "вчений клерк (= клірик)", що в принципі
зрозуміло, оскільки тривалий час фактично моно-
польним носієм абстрактного знання та писемної
культури було духівництво13. Фундаментальні знан-
ня були прерогативою обраних інтелектуалів, "хрис-
тиянських докторів" [9, с. 361]: ця ситуація цілком
корелювала з езотеричним характером алхімічної
мудрості. Саме представники духівництва, що скла-
дали переважну більшість учених людей тієї епохи,
були найбільш підготованими до алхімічних вправ14.

Однак з'являлися й передумови для формуван-

12 Можливо, першим героєм подібних легенд був монах Гер-
берт (кінець Х ст.), що навчався арабської мудрості в Іспанії,
а згодом став папою Сильвестром ІІ [8, с. 159; 33, с. 51-52].
Вочевидь, він був одним із перших відомих алхіміків Європи
[8, с. 51], а це дозволяє віднести початок проникнення пер-
ших зерен алхімічного знання в Європу принаймні на сто-
ліття раніше загальноприйнятої дати - ХІ ст., яким датується
робота алхіміка при дворі архієпископа Адальберта Бре-
менського [36, с. 21].
13 Це принципово співвідноситься з тричленною схемою сус-
пільства за Адальбероном Ланським (ХІ ст.), у якій oratores,
"ті, хто молиться", опікуються духовним здоров'ям суспіль-
ства та є його неодмінною частиною поряд із bellatores, ли-
царями, та laboratores, трудівниками [30, с. 7].
14 Історичним свідченням цього є "Оповідь Слуги каноніка"
Дж. Чосера [37], де водночас фігурують двоє алхіміків-ка-
ноніків та священик, у якого сприйняття Таємниці алхімії не
викликає жодного внутрішнього спротиву.

ня світської вченості. Інтенсивний розвиток міст
стимулював соціальний запит на освіту, наочним
утіленням якого стали перші університети - корпо-
рації викладачів та студентів [30, с. 57]. Універси-
тет як осередок ученої культури склав альтернати-
ву замкненому світові монастиря. Поряд із тради-
ційними накопиченням та консервацією скарбів дум-
ки почалося активне поширення книжкової культу-
ри. Отже, цей чинник вступав у суперечність із по-
переднім. Книга, що раніше була переважно скар-
бом, стала інструментом пізнання та поширення
знань [30, с. 77-81].

Схоластична вченість продовжувала переосмис-
лення спадщини Аристотеля. Раціональний дух схо-
ластики, позначений певною десакралізацією При-
роди [30, с. 45], відкривав нове розуміння креатив-
ного потенціалу людини. За словами шартрського
схоласта Гійома з Конша (ХІІ ст.), Велике діяння - це
діяння Творця, Природи або людини-майстра, що
наслідує Природу [30, с. 50]. "Мистецтво наслідує
Природу", - стверджував Жан де Мен щодо алхімії
[38], повторюючи твердження Аристотеля. Рання та
висока схоластика IX - XIII ст. не були безплідними
інтелектуальними розвідками, відірваними від реаль-
ності. Інтелектуал, знавець "вільних мистецтв", трак-
тувався як трудівник або навіть ремісник: Ars est
recta ratio factibilium - мистецтво є правильним ро-
зумінням створюваного (того, що може бути зроб-
леним) [30, с. 53-54]. Таким чином, образ алхіміка -
філософа в лабораторії - є лише граничним втілен-
ням цієї метафори та цілком відповідає духові часу.

Теологічне спрямування філософської думки не
суперечило розвитку зачатків емпіричного природо-
знавства, оскільки ортодоксальна схоластика шу-
кала гармонії між вірою та розумом, прагнула подо-
лати "теолого-матеріалістичний" дуалізм світогляду.
На противагу аверроїстській концепції "двоїстої істи-
ни" Тома Аквінський не протиставляв дослідження
Природи та пізнання Бога, натомість розглядав пер-
ше як один зі шляхів останнього: gratia non tollit
naturam sed perficit - благодать не скасовує приро-
ду, а довершує її [30, с. 84]. До речі, авторитет Акв-
іната поширювався й на алхімічне середовище:
учень видатного схоласта й класика алхімії Альбер-
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та Великого традиційно вважався автором декіль-
кох трактатів із герметичного Мистецтва15.

Алхімія стала "вінцем середньовічної вченості"
[41], однак вінцем неофіційним. Герметичне Мистец-
тво ніколи не входило до переліку офіційних "уні-
верситетських" дисциплін та оцінювалося Церквою,
владою й соціумом вельми неоднозначно16. Вихо-
дить, що "вінець" середньовічної вченості слід шу-
кати на її периферії:

15 За легендами, Альберт Великий створив магіко-механіч-
ного андроїда, що міг мислити та розмовляти, але був знище-
ний Томою. Попри це, уважалося, що Альберт передав своє-
му учневі секрети Великого Діяння [39, с. 112] і той написав
трактати "Про Камінь Філософів" та "Про мистецтво алхімії"
[40].
16 У пізніші часи це було віддзеркалено В. Гюго в образі архіди-
якона Клода Фролло, що "пройшов майже все коло людських
знань позитивних, офіційних, дозволених законом" і "вичер-
павши все fas [дозволене - лат.] людського пізнання, … на-
смілився проникнути в nefas [недозволене]" [42, с. 136]. На
споконвічне суперечливе співіснування офіційної та нео-
фіційної науки звертав увагу Л. Февр: поряд із університетсь-
ким знанням завжди існувало й знання таємне, вільне, єре-
тичне [43, c. 391].
17 "Пафферами", або "суфлерами" (від англ. to puff або франц.
souffler - дмухати, роздмухувати), на противагу "герметич-
ним філософам" в алхімічній традиції називалися представ-
ники тієї категорії алхіміків, що бачили у Великому Діянні лише
шлях матеріального збагачення, і тому прагнули максималь-
ного прискорення процесів без належного врахування при-
хованих ритмів Природи.

 Офіційна схоластична 
вченість 

на межі розподілу 
офіційної та неофіційної 
складових знання Позаканонічне знання 

Наступний період розвитку європейської алхімії
може бути означеним як контраверсійний: накопи-
чення та посилення внутрішніх суперечностей ство-
рювало передумови для майбутнього якісного стриб-
ка. В алхімії намітилися значне концептуальне роз-
галуження та розмежування φυσικα та μυστικα, "фізи-
ки" й "містики" [6, с. 248] - практично-операційної та
умоглядно-духовної складових (рис. 3).

Незмінним компонентом алхімічних студій зали-
шалася містико-окультна діяльність. Однак на тлі
помітного зростання кількості алхіміків [8, с. 220],
розвиток і поширення алхімічних знань мали неод-
мінний побічний ефект - їх десакралізацію та профа-

 

Алхімія розвиненого європейського 
Середньовіччя XIII – XIVст.  

(Природознавчо-християнська доба) 

Розвиток освіти та формування 
інформаційного простору 

Соціальний запит на освіту 

Схоластична вченість 

Зачатки емпіричного природознавства 

Традиційне «кастове» обмеження 
інформаційного простору 

Містико-окультна діяльність 

Формування наукового світогляду 

Технічна революція 

Світоглядна революція 

Авантюрна діяльність 

Містико-окультна діяльність 

Алхімія пізнього європейського 
Середньовіччя XV – XVII ст. 

(Контраверсійна доба) 

Рис. 3. Принципові фактори детермінації буття феномена європейської алхімії,
їх зв'язок та трансформації протягом Середньовіччя.

націю. На алхімічному ґрунті розгорталася авантюрна
діяльність численних шукачів золота - від ентузіаз-
му відносно чесних, але малоосвічених "паферів",
або "суфлерів"17, до відвертого шахрайства. Ці тен-
денції зумовили негативне соціокультурне сприйнят-
тя профанованої алхімії в загальноєвропейському

вимірі. Ще наприкінці XIV ст. Дж. Чосер сатирично
окреслив цю проблематику й висловив характерну
думку: слід відрізняти правдиве Мистецтво герме-
тичних філософів від облудних золоторобчих екзер-
сисів, адже "не все те злато, що блищить" [37, с. 11].

Світоглядна революція відбувалася в декількох
напрямках.

1. На тлі кризи традиційної схоластики, заснова-
ної на аристотелізмі, ренесансні гуманісти здійсни-
ли нове прочитання античної спадщини, зокрема,
Платона й неоплатоніків, наново відкрили для Захо-
ду Герметичний корпус [30, с. 141]. В алхімії відбу-
лося своєрідне заперечення заперечення: раціона-
лізований перипатетизм знову поступився містично-
му духові, що певним чином нагадував настрої ел-
ліністичної епохи18.

2. Антропоцентричні тенденції в загальнофіло-
софському вимірі резонували з антропологічною
проблематикою алхімії. Микола Кузанський із поси-
ланням на Гермеса Трисмегіста проводив аналогію
між Богом як Творцем природних форм та людиною
як творцем "форм мистецтва" в цілком алхімічному
дусі [44, с. 99]. Пафос співтворчості адепта з Богом
18 У руслі критики Аристотеля парацельсіанець Герхард Дорн
вшановував Гермеса Трисмегіста й Платона, натомість бага-
тьох інших алхімічних авторитетів - Авіценну, Ґебера, Разеса,
Альберта Великого - засуджував як "софістів" [4, с. 98, 136].
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та уподібнення Йому трансформував старий алхі-
мічний імператив "наслідування Природи" в напрям-
ку прагнення її перевершити. Водночас дещо спів-
звучно з коперниканським переворотом в астрономії
Парацельс здійснив революцію в алхімії [45] та пе-
реніс пріоритет із трансмутації металів на вдоскона-
лення тілесного та духовного здоров'я людини.

3. Не менш важливим аспектом парацельсіансь-
кої революції є перетворення бінарної опозиції Мер-
курій-Сульфур на алхімічну "трійцю" Меркурій-Суль-
фур-Сіль. Цікаво, що цей революційний крок пода-
вався Парацельсом під консервативним гаслом ша-
нобливого додержання традиції - відтворення доктрин
Гермеса, незаслужено забутих нащадками [45].

4. У XVI - XVII ст. намітилася тенденція, унаслі-
док якої "хіміки та герметики розділилися" [6, с. 247].
У межах алхімічної методології назрівав перехід від
містичного якісно-неповторного досвіду (experientia)
до кількісного та відтворюваного досліду (experimen-
tum) [45]. Паралельно з трудами Р. Ґлаубера, А. Ліба-
віуса та Г. Агріколи, що в контексті технічної рево-
люції й формування наукового світогляду тяжіли до
природничонаукового знання, конституювався на-
прямок духовної алхімії, послідовники якого зводи-
ли розуміння трансмутації до алегорії вдосконален-
ня людської душі. "Шукай філософський Камінь у
власній душі" [46, с. 220], "Перетвори себе на жи-
вий філософський Камінь" [6, с. 166], - писали Ан-
гел Силезій та Герхард Дорн. Таким чином, тради-
ційний концепт філософського Каменя як зовнішнього
медіатора трансмутації втрачає значення19. Можли-
во, ця тенденція несе відбиток ідей Реформації, що
скасовувала стару ієрархію посередників між Лю-
диною та Богом.

19 У контексті контраверсій алхімії парацельсіанської та пізнішої епох, коли захист традиції парадоксально поєднується з її
запереченням, цілком природно виглядає своєрідний "алхімічний антиалхімізм" Григорія Сковороди (XVIII ст.), у якому запере-
чення філософського Каменя та засудження пошуків золота поєднується з містичними алегоріями та герметичними симво-
лами [47].

 
Новий час 

на межі розподілу 
соціокультурних епох 

Середні віки 

Нарешті, розвиток освіти та формування інфор-
маційного простору створювали умови для виходу
феномена алхімії за власні межі - порушення гер-
метичної замкненості та остаточної інституціалізації
нового соціокультурного феномена науки.

Цікаво, що засновники новочасної науки - Ф. Бе-
кон, І. Ньютон, Р. Бойль - були обізнаними з алхі-
мічною традицією. Якщо перший принаймні цікавив-
ся алхімією [48], то другий активно практикував її
[7, с. 247], а третій уважається вірогідним автором
трактату про Анти-Еліксир [49]. Тим не менше, беко-
нівський девіз Scientia potentia est ("Знання - сила")
є глибоко спорідненим саме з алхімічним розумін-
ням знання [50]. Часи змінюються, а алхімія знову
залишається на їх межі:

Після наукової революції XVII ст. у бутті євро-
пейської алхімії відбулися докорінні зміни. Звичай-
но, алхімія не перетворилася на хімію та не була
повністю витіснена й знищена нею. Однак поява
науки як окремого соціального інституту та зростан-
ня його ролі в суспільстві зумовили можливість
інтерпретації алхімії як "лженауки" та критики з по-
зицій світогляду Просвітництва. Власне алхімія не
зникла, хоча й перебувала в занепаді - у невизна-
ченості нової містико-фізичної доби (рис. 4). При
цьому вона залишалася незмінною периферією сто-
совно змінюваної культури - цього разу логоцент-
ричної культури Нового часу.

 

Алхімія пізнього 
європейського Середньовіччя 

XV – XVII ст.  
(Контраверсійна доба) 

Алхімія Нового часу 
XVIIІ – ХІХ ст. 

(Нова містико-фізична доба) 

Розвиток освіти та 
формування інформаційного 

простору 

Формування наукового 
світогляду 

Технічна революція 

Світоглядна революція 

Містико-окультна діяльність 

Фольклорна та літературна 
традиція 

Атеїзм та нігілізм 
матеріалістичного 

світогляду 

Наукове осмислення 
старої спадщини 

Формування глобального 
інформаційного простору 

Алхімія «Нового 
Середньовіччя» 

(Сучасна доба 
андеґраундної субкультури) 

Авантюрна діяльність Містифікаційно-авантюрна 
практика 

Окультний спосіб мислення 

Втрата віри у 
всемогутність науково-
технічного прогресу 

Рис. 4. Загальні зміни системи сутнісноутворюючих факторів феномена алхімії
в постсередньовічний період.
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Діяльність алхіміків цього періоду, особливо ХІХ ст.,

переважно є відомою за відносно нечисленними
епізодами скандально-сенсаційного ґатунку. Пока-
зовими є спроби деяких прихильників алхімії ви-
правдати своє Мистецтво, надаючи йому новочас-
ної наукоподібності - поєднати традиційні опінії гер-
метиків із вільною інтерпретацією новітніх відкриттів
хімічної науки20.

Утім, власне хімія як наука принципово відмежо-
вувалася від алхімії21. Якщо за часів Ньютона межа
між наукою та герметичною традицією ще була не
визначеною, то в подальшому відбулося повне роз-
ділення й протиставлення цих феноменів. Захоплен-
ня матеріалістичними теоріями, культом Ratio і точ-
ного знання мало неодмінний зворотний бік - розви-
ток окультних товариств розенкрейцерів і франкма-
сонів, що практикували, зокрема, й алхімію. Поло-
ження феномена у відповідному контексті зали-
шається межовим:

Загалом період XVIIІ - ХІХ ст. став "темною до-
бою" для герметичного Мистецтва: алхімічне вчен-
ня було суттєво дискредитовано містифікаційно-
авантюрною практикою певних своїх послідовників
та заперечено з позицій матеріалістичного світогля-
ду Просвітництва й строгої наукової раціональності.
Окультний спосіб мислення алхіміків, туманний стиль
їхніх трактатів, нечіткість і багатозначність алхіміч-
них понять та образів суперечили методологічній
настанові В. Оккама "не примножувати сутності без
потреби".

Нігілізм стосовно алхімії не був безальтернатив-
ним. Герметичні ідеї, сюжети, міфологеми та їх відоб-
раження у фольклорній традиції дістали багатогран-
не віддзеркалення в художній літературі як зако-
номірна компенсація кризових тенденцій у внутрі-
шньому вимірі феномена алхімії. Інтерес романтиків
ХІХ ст. до Середньовіччя та алхімії став закономірною
реакцією на Просвітництво. "Фауст" Й.-В. Ґете, "Со-
бор Паризької Богоматері" В. Гюго - твори, сповнені
алхімічним духом, і це не є дивним з огляду на жи-
вий інтерес авторів до герметичного Мистецтва.

У ХІХ ст. інтерес до алхімічної спадщини не об-
межувався літературно-мистецькими творами роман-
тизму. Феномен алхімії, зокрема, його природничо-
наукова складова, стали об'єктом академічного вив-
чення22. Навіть у межах антиалхімізму алхімія виз-
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20 Зокрема, за спогадами французького історика Л. Фіґ'є, у
середині ХІХ ст. алхімік, ім'я якого автор воліє не називати, у
бесіді з ним обстоював ідею трансмутації металів, поширю-
ючи на них поняття ізомерії [51].
21 Французький хімік XVIII ст. П. Маке визначав епоху алхімії
як найтемніший та найганебніший період історії хімії [52, с. xxiv].
На його думку, хімія не має з алхімією нічого спільного, окрім
імені, «але їй це так само неприємно, як розумній та розсуд-
ливій, але маловідомій доньці носити ім’я матері, відомої свої-
ми дивацтвами та нісенітницями» [52, с. 373].
22 Алхімію як феномен уперше представлено об'єктом вив-
чення в XVIІ ст. у трудах о. Атанасія Кірхера, послідовника
Раймонда Луллія [33, с. 323], але тільки ХІХ ст. дає перші при-
клади спроб наукового дослідження цього явища. "Є ще факти
віддалені, незмірно темні, величні, що складно спостерігати та
описувати, проте вони є фактами; вони також накладають
на людину обов'язок вивчення; а якщо вона не визнає їх або

навалася "матір'ю хімії". Зневажливо-зверхнє став-
лення до алхімії в наукових колах урешті-решт зміни-
лося на поблажливе або навіть шанобливе, хоча й
обмежувалося її хіміко-операційною складовою.
Саме в такому ключі мистецтво Гермеса переосмис-
лювали вчені ХІХ ст. - Ю. Лібіх [54, с. 56-57], М. Бер-
тло [1], В. Оствальд [55]. Останній гранично загост-
рив свою думку і, реабілітуючи алхімію, ототожнив
її з тією ж хімією, адекватною реаліям Середньо-
віччя23. Утім, таку оцінку було зроблено вже в кінці
ХІХ ст. - на світанку нової епохи, коли низка науко-
вих відкриттів завдала суттєвого удару класичній
науковій парадигмі та сприяла докорінній переоцінці
алхімії.

На загальному тлі природничонаукових досяг-
нень першої половини ХХ ст.24 наука перестала нех-
тувати й вивченням іншої складової алхімії, що ле-
жить поза межами природознавства. Алхімія набу-
ває звучання "інваріанта" середньовічного мислен-
ня25 - того мислення, що врешті-решт дало людству
технічну, наукову, світоглядну революцію тощо26. У
цьому контексті актуалізується пророцтво М. Бер-
дяєва, що в Новому Середньовіччі "виявиться
містичний характер техніки … релігія та знання зно-
ву входять у контакт" [18, с. 33]. У такому разі фено-
мен алхімії знову локалізується на межі епох:

У ХХ ст. образ ученого в масовій свідомості
міфологізувався й набув, зокрема, рис архетипізо-
ваної фігури алхіміка, чаклуна, мага - Фауста і Фран-
кенштейна в одній особі [59]. Деміургічні прагнення
алхіміків підкорити Природу та Час нарешті було

знехтує ними, тоді помисли її справді вищою мірою зазнають
приниження, та й вся її наука зазнає відбитку цієї ганьби" [53,
с. 23], - ці думки французького історика Ф. Ґізо є цілком спра-
ведливими стосовно дослідження феномена алхімії.
23 "Ми звикли … з презирством дивитися на експериментальні
спроби середньовічних учених здійснити це перетворення
[неблагородних металів у золото. - Авт.] … Але ми маємо на
це так само мало прав, як, наприклад, стосовно сучасних
спроб штучного отримання білків" [55, с. 4-5].
24 Відкриття електрона та радіоактивності заперечили не-
подільність атома, а отже, фактично виправдали ідею транс-
мутації елементів. У подальшому квантова механіка й тео-
рія відносності зруйнували усталені в класичній науці уяв-
лення про матерію, енергію, час, простір і причинність. Робо-
та вчених над ядерною енергією наочно довела справед-
ливість алхімічної думки: розкриття потаємних секретів При-
роди є джерелом безмежних можливостей та великої небез-
пеки, а це накладає на адепта неодмінну моральну відпові-
дальність, щоб силу таємного Знання не було вжито в не-
гідних цілях. Доречно згадати тут алхімічний афоризм: Tam
ethice quam physice - "скільки етики, стільки й фізики" [56], з
яким співвідноситься застереження найвідомішого алхіміка
ХХ ст. Фулканеллі щодо небезпек "науки, не обтяженої со-
вістю" [11, с. 197].
25 "Алхімічне мислення є середньовічним. Середньовічне мис-
лення є алхімічним. І, нарешті, останній крок, що гранично
загострює думку: якби в Середні віки не було алхімії, серед-
ньовічне мислення все одно було б у принципі алхімічним" [9,
с. 407] - подібно до того, як, на думку К.Ґ. Юнґа, людина Захо-
ду незалежно від своїх поглядів залишається в глибинному
психологічному сенсі християнином [26, с. 508-510].
26 Й. Хейзинґа вважав культуру Середніх віків, зокрема Ви-
сокого Середньовіччя XII - XIII ст., фундаментом сучасної ци-
вілізації [57, с. 357] і зазначав, що "за часів, що колись вважа-
лися закостенілими, мертвими, нове скрізь уже давало па-
ростки" [58, с. 5].
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втілено. Однак це відбулося в парадоксальний спо-
сіб - через відмову від їх одвічних смислів і спричи-
нило глобальні кризові явища [7, с. 249-253]. Логіч-
ним наслідком стало розчарування в раціоналістич-
ному оптимізмі науки ХІХ ст., втрата віри у всемо-
гутність науково-технічного прогресу. Це породило
протестні настрої, що поширювалися на тлі форму-
вання глобального інформаційного простору. Поява
нових езотеричних рухів, поєднаних умовною на-
звою "New Age", позначена прагненням синтезу тра-
дицій Сходу та Заходу27. За таких умов алхімія на-
була рис андеґраундної субкультури, що існує в
різноманітних формах - від духовних технік на
кшталт йоги [11, с. 237] до паранаукових лаборатор-
них дослідів [11, с. 239] із використанням найнові-
ших винаходів природничих наук.

Отже, феномен алхімії виявляє значну соціокуль-
турну лабільність, що забезпечує його адаптацію до
змінюваних умов буття. Його інваріантною ознакою
залишається містико-езотеричний характер [60, с. 294],
живильне коріння якого слід шукати в глибинах
людської психіки [6], прадавніх міфологемах та фоль-
клорній традиції [7]. При цьому характерно, що фоль-
клорні явища містять як традиційні, повторювані
елементи, так і новації; отже, вони не передаються
механічно. Їх функції можуть змінюватися в часі, тому
протягом століть одне й те саме фольклорне явище
може задовольняти різні потреби та відповідати різній
психології [61, с. 350], тобто здатне еволюціонува-
ти, залишаючись традиційним [61, с. 352]. Утім, це
стосується не лише фольклорних явищ, зазначає
Л. Февр [61, с. 350]. Вочевидь, ці закономірності є
справедливими й стосовно феномена алхімії, і це
додатково пояснює специфіку його соціокультурно-
го буття. Попри зміни, які протягом існування в со-
ціокультурному просторі Європи зазнавала алхімія,
вона виявилася надзвичайно стійким феноменом,
виправдовуючи в такий спосіб автодефініцію Scientia
immutabilis - "незмінне вчення" [60].

Алхімія в наш час є також об'єктом наукового
осмислення старої спадщини - багатоаспектного
дослідження з академічних позицій. Зокрема, до цієї
тенденції можна віднести активні процеси музеєзації
алхімічної спадщини: соціальний інститут музеїв
ефективно зберігає та транслює дух феномена
алхімії. Це додатково свідчить про багатство мен-
тального виміру та актуальність цього феномена в
сучасному світі.

Втрата віри в неодмінний соціальний прогрес
уможливила ревізію традиційних постулатів медієв-
істики та спонукала дослідників до усвідомлення
необхідності бачити в середньовічній добі не ста-
дію в загальному поступовому сходженні людства,
а специфічний стан суспільства й цивілізації, що має
бути осягнутим у всій неповторній своєрідності [62].
Аналогічний підхід цілком адекватно можна засто-
сувати й до алхімії, оскільки функціонування за ти-
пом "проміжної ланки" або містка ніколи не було її
власною метою.

Висновки
Проведений історико-філософський аналіз спе-

цифіки соціокультурного буття феномена алхімії в
діахронному вимірі виявляє, що:

1. Між елліністичною, арабською та європейсь-
кою алхімією існує тісний взаємозв'язок і безпосе-
редня спадкоємність у практично-операційному та
умоглядно-філософському вимірах, що дозволяє
розглядати їх як часопросторові прояви ґенези фе-
номена алхімії, тобто ланки єдиної традиції. Це
підтверджує гіпотезу щодо принципової єдності
алхімії Заходу як соціокультурного феномена та істо-
рико-філософської традиції.

2. Містико-езотеричний характер є інваріантною
рисою алхімії на всіх етапах її історії. В інших аспек-
тах феномен є лабільним та проявляє значну соціо-
культурну адаптивність. Тут має місце специфічна
релятивність "Scientia immutabilis - Scientia mutabilis":
феномен зазнає суттєвих трансформацій, але в па-
радоксальний спосіб незмінно залишається на пери-
ферії змінюваного соціокультурного простору.

3. Попри певний занепад алхімії у XVIII-XIX ст.,
герметична традиція не перервалася, а феномен
алхімії не зник і продовжує існувати у XX-XXI ст. Втра-
та віри у всемогутність науково-технічного прогре-
су, потреба наукового осмислення старої спадщи-
ни, формування глобального інформаційного просто-
ру створюють умови для існування феномена алхімії
як впливової андеґраундної субкультури в сучасно-
му світі. У контексті концепцій Нового Середньовіч-
чя ця ситуація виглядає цілком закономірною.
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Kostiantyn Rodyhin

THE PHENOMENON OF ALCHEMY OF THE WEST IN THE DIACHRONIC DIMENSION
The article deals with the phenomenon of alchemy in the diachronic dimension. The authors analyse the specifics

of its sociocultural being. The interrelationship and succession between the Hellenistic, Arabic and European alchemy
allow to consider them as the stages of the genesis of the essentially single phenomenon. Also, they can be considered
as the links of one tradition that can be called the Western one. It is shown that a mystical and esoteric character is an
invariant feature of alchemy during all the stages of its history. In other aspects, the phenomenon demonstrates a
unique sociocultural adaptability that allows to expand its temporal existence in the specific forms to the present day.

Keywords: the phenomenon of alchemy, diachronic dimension, Western alchemical tradition.
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